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Teil 111

Der japanische Dorfkult als traditionelle Institution
Rekonstruktion im Rahmen der japani schen Vol kskunde.

| n unserem Zykl us iiber di e Geschichte des japani schen
Geschichtsbewusstseins wurde in der |etzten Sendung
di e nodernen kul turanthropol ogi schen Lei stungen Japans
als fortschrittlich skizziert gegeniber den friheren
Schul en, die - stark einem engen Eistorisnus verhaftet
fragwirdi ge Bilder entwarfen. Betont wurde gegen tnde
die Problematik der frihgeschichtlichen Institutionen
nanentlich di e Bedeutung des ujigam Kultes im Ueber-
gancsfeld des unm ttel bar vorgeschichtlichen Yamato-
CGef lges zum zentralistischen Staat nach chinesi schem
Vorbild. Die Sendung endete mt der Frage, ob sich

ni cht Uber die geschichtlich belegten Begriffe we
ujigam, matsuri usw. Zige dieser Institutionen im

rei chen Traditionsgut noch fassen |iessen. Wie | etztes
Mal gesagt: Mit dieser Frage in der Tasche 1l3sst sich
in der japanischen Vol kskunde eine ausserordentlich
erstaunliche Entdeckung machen.

1. Tast alle der rund 40' 000 Siedlungen Japans, 4Wei-
ler, Dorfer aber auch Stadtbezirke, verehren in
i hrer Haupt kul t anl age heute noch ihren ujigami,
inre Dorf- oder Sippengottheit. Jede Siedlungs-
einheit in Japan hat ihren Dorfschrein als kultische
Reprisentationseinheit. Dieses System ist hierar-
chisch geordnet und gipfelt levztlich imujigam -
Kult des Kaiserhauses.

2. Der ujigami-Kult bestimmt auch heute noch die
sozi al e Schichtung der japanischen Siedlung, des
Dorfes, in alteingesessenen Hiusern und Famlien,
sogenannte dozoku und spatere Zuzuger. A's uji-ko,
"Kinder der Sippe" gelten nmehr oder weniger eng
beschrankt di e Abksmmlinge altei ngesessener Famlien,
zugl eich Trager des |okalen Kultes. In zahlreichen

Dorfern fihrt diese Schichtung auf ihren Ursprung
zur ck:



der Vorsteher des G underhauses (ie no noto,
kusawake) steht an der Spitze der Dorforgani-
sation und Ubt im Kult als Priester, kannushi
von kam -nushi, Besitzer der CGottheit, hZchste
Funkti onen aus.

3. Der Kult, matsuri, Fest, Feier, wird in der Regel
jahrlich einmal i m sogenannten Hauptfest (taisai)
durchgefithrt. I m Ei nzel nen findet sich von Ot zu
Ot eine bvetrichtliche Vielfalt, doch |assen sich
zwei G undstrukturen unterscheiden: 1. Prozessio-
nenen von Gitterfiguren (shirtai) in Géttersidnften,
sogenannte m koshi und 2. das ZIrrichten von festen
und beweglichen tenporéaren Gittersitzen, Ssogenannten

yorishiro.
mt den Gittersinften

Der erste Typ/keannzeichnet SIch von seinen vom Buddhi s-
nmus entl ehnten Zlemeaten deutlich als abgeleiteter Typ.
Der sogenannte Leib der Gottheit - eine kleine Figur
oder ein Synbol - wird dem iiber's Jahr verschl ossenen
Lokal schrein entnommen und in einen beweglichen Hol z-
schrein iiberfilhrt. Di e Dynamisierung der Gitterfigur

| eitet eine Phase der Dynamisierung des ganzen Dorfes
ein. Die CGottheit wird zum Kern von Prozessi onen oder

anderen Ritualen betont dynamischen Charakters. Tinze

und theatralische Darstellungen nmit wlden Gitterge-
stalten oder ausgelassens Kanpfspiele und Bankette

sind charakteristische Inhalte solcher Kulte. Am Schluss
des Xultfestes Wird der Lzib der Cottheit w eder zum
festen Wohnsitz - dem Dorfchrein - gebracht. Die nor-
mal e Ordnung ist wieder etabliert. In der R2egel wird
dann di ese Gétterfigur fir ein Jahr verschl ossen auf-
bewahrt .

D:r zweite Typ mt den Gsttersitzen ist urspringlicher.
Das gi bt sich von den handwerklichen Technien her zu er-
kennen, mt denen man die korperlichen Reprisentationen
der Lokal gottheiten baut. Gottersitze werden jahrlich
aus frisch eingebrachtem Material neu errichtet. Mzist
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sind es geonetrische Formen, zuweilen Hitten oder

Saul en, oft auch figirliche Gestaltungen, die man

mt primtiven Bindetechniken und Materialien wi e
Schil f, Banbus oder Zweigen und derglei chen sehr
kunstvol | fertigt. Die Gosse variiert von ca. 1 m
bis zu 20 m Hohe. Das sind dann eigentliche méchtige
Bauten. I n der Regel konmmen sie zu Beginn des Festes
auf Gundbesitz des Dorfschreins zu stehen und wer-
den dann Inhalt von dynam schen Ritualen: bewegliche
Gottersitze werden - W e beimersten Typus - auf

Wagen oder Gestellen in Prozessionen umnhergefihrt

und zum Schluss mei st in den nahen Fluss oder ins

Neer geworfen. Ortsfeste Gottersitze werden nei st

zum Abschluss des Kultfestes in Brand gesteckt, was
oft gigantische nachtliche Feuerwerke ergibt.

Sol che Gotterpfeiler und Gotterhlitten, aber auch
Fabeltiere w e Riesen, Schl angen und Drachen, in
manchen Gegenden auch phantastische Gétterschiffe,

wer den heute noch fast Uber ganz Japan verbreitet
jahrlich neu gefertigt. Anhand eines ahnlichen, mehr
Haus und Hof, resp. einzelnen Famlien zugeordneten
Kul ttyps, 1lisst sich die urspringliche, einjghrig
dauernde Formn och rekonstruieren. D ese Kultmale

wur den durch den kontinental beeinflussten Holz-
Schreinbau, der in geschichtlicher Zeit den Wohnsitz
der Cottheit zu markieren begann, in die nur noch
temporire Existenzform verdrangt. Der eigentliche

Kern dieses traditionellen Shinto-Kulttyps der Dorf-
gottheit erweist sich damt als materielle Zraeuerung
des verginglichen Kultmals. Gdttersitze |lassen sich als
Synbol e der d¢rflichen Ordnung erkennen, ja es sind
oft konkrete Mdelle der |okalen Normen. Sie sind Vor-
bil der sozialer, religi6ser und sakral-gestalterischer
Har moni e. Kei neswegs sind es Randerscheinungen prim -
tiv-religioser Vorstellungen, w e die Religionsforschung
bis anhin neinte und deshal b Aehnliches etwa als Fetisch,
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Idol, Geisterfigur etc. einstufte. Im CGegenteil
j apani sche Gittersitze sind hochkonpl exe Cebil de.
Sie sind tiefgrindi ge sakral e Volkskunst.

| hre ZForm ist Ausdruck einer uralt-uberlieferten
Wahrheit: der Polaritat alles Begrifflichen

Al's Kunst anschaulich, bringen sie die gegensatz-

l'i chen Kategorien menschlichen Erkennens und Denkens
harmoni sch zur Darstell ung.

Kunst wi ssenschaftlich gesagt: sie vereinen das
Apol I'i ni sche und das Dionysische in ein und dem

sel ben Gebilde, sie sind zugleich statische we dynam -
sche Form |hrer Bedeutung nach waren sie am ehesten
mt dem chinesischen Yin Yang Synbol zu vergl ei chen

We dieses in China seit erdenklichen Zeiten Modell

zur Jahrnehmung und Gestaltung von Umelt war, so sind
auch di e japani schen Gittersitze CGestal tnodel | der
dérflichen Unmwelt. Sakral e Bereiche wie heiliger wWald,
Schrein und Kultplaze werden Profanem wie Dorf und

Fel der gegeniibergestellt. Auch die zeitliche Gliederung
des Arbeits- und Festkal enders fol gt dem pol aren !odsll.
Twenso di e sozial e Rangordaung, die sich oft auch rium-
lich abbildet: in der Lage der Hauser zum Schrein.

Man kann wohl mt Berechtigung sagen: der imKult der
axxfxizken Dorfgottheit tradierte Gittersitz gestaltet
die Ordnung des japani schen Dorfes weseatlich mt.

Im weitern sind die Gitterfiguren heiliges Rechtszei-
chen. Die soziale Hierarchie i st imjapani schen Dorfe
wei t gehend si edl ungsgenetisch begrindet. Die alteinge-
sessenen Hiauser bilden die dorfliche Elite, gegeniber

ei ner untergeordneten, spater zugezogenen Schicht.

Das Elitekriterium ist nicht &ausserer Prunk, sondern
Nghe zum Kult der Lokal gottheit, Nur die alteingesesse-
nen Hiauser gelten als Kinder der Sippe. Und nur diese
sind sog.ujiko zum Kult der Sippengottheit, zum matsuri
des ujigami, zugel assen; das heisst auch, dass nur diese
i m Rahmen traditioneller Institutionen iiber die Dorfpoli-
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tik entscheiden. Imldealfall ist in dieser |okalen

H erarchie der Vorsteher des G inderhauses Priester

was im japani schen eigentlich "Besitzer der Cottheit"
hei sst. Angesichts der stark territorialen Priguag
dieser Dorfkulte wird dann die dominante Rolle des
Priesters im Ungang mt j&hrlich stereotyp reprodu-
zierten Gottersitzen als Kette erkennbar, die |etzt-
l'ich auf den Siedlungsbeginn verweist. Zu jener Zeit
nmussten durch erstmaliges Sezten von Gotterfiguren

di e sakralrechtlichen Bedingungen geschaffen worden
sein, die der Siedlung die Koatinuitit der terrritori-
alen Voraussetzungen garantierten. An sol chen Kultea

| assen. sich dann auch siedl ungsgeschichtliche Ireigrisse
dur chaus noch abl esen. Auf Ans3ssigkeit beruhende

Hi erarchien unter nehreren Dorfern |assen genetisch
vesritndete Siedl ungsver bande erkennen.. Wzit zurlck-

| i egende Biindnisse nach kriegeri schen Ausei nander -
setzungen oder mttelalterliche Stadtgrindungen bilden
sich j%hrlich im heutigen Kult noch ab. D e Religioans-
wissenschaft sieht bis heute &hnliche 2iten als Aus-
druck primtiv-irrationalen daubens: In Japan sind
sie es beileibe nicht. I'hr Motiv wird jetzt ganz an-
ders wversténdlich. Was sie trZgt, ist ithre territori-
alrechtliche Bedeutung, ihr politisch institutioneller
Char akter, den nman sofort begreift, werz man sich vor
Augen hélt, dass in einer biuerlich-ddrflichen Gesell -
schaft mt sesshafter Lebensweise die rechtliche Siche-
rung des Wohsn- und Acker baubodens Voraussetzung der
Oekonomie und des geordneten Lebenslaufs ist. Bevor es
CGeschri ebenes Recht gab, nmnusste ein rein traditionelles
Recht bestanden haben, eines, das offensichtlich durch
die Tradition von figurlichen Rechtsdokumenten - GUitter-
sitzen - dem frstgekommenen und seiner Sippe in den
Augen seiner Zeitgenossen das Recht auf Wohnen und An-
bau garantierte. Das ist etwa so, we das heute durch
ei nen Iietvertrag oder einen Eintrag ins Gundbuch ge-
schieht. Auch das !Motiv des von zentralen Stellen ver-
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ordneten entw ckelteren Schrein-Schinta wird nun
sichtbar. Indem man in den Dorfern dauerhafte Hol z-
schreine nach chi nesi schem Muster und bestimmten
Stils errichten liess, machte man sich die dsrflich-
bZuerliche Institution dienstbar. Man konnte nun in
Anal ogi e zu den | okal en Opf er handl ungen Di enst -

| ei stungen und Sachsteuern eintreiben. Ganz |iess
sich das dzrflich gewachsene Substrat des zituals
allerdings bis heute nicht verdrangen. Die |okalen
Dorfchefs und ihre Sippen hielten nmeist trotz den mt
dem Schreinghinto eingefUhrten neuen Ritualen an ihren
| okal en Gittersitztraditionen mt ZZhigkeit fest.

Dies aus drei Griinden: 3rstens war ja das periodische
rneuern der Gottersitze der eigentliche Inkalt dar

| okal en Shintotradition. Zum zweiten waren uvad sind
di e Gittersitze Trager sakral-fsthetischer Ordnungen
und drittens waren und sind sie auch heute noch tra-
di ertes Rechtszeugnis von | okal politisch em nenter
Bedeut ung.

Soweit zu den neueren et hnographi schen 5-hebungen inm

traditionellen japani schen Kulturraum Das Jichtigste

an di esen Untersuchungen ist die Zinsicat in einen

aut onomen Institutionskomplex stark territorial-poli-

ti scher Prigung auf biuerlich-dsdrflicher Ibene. In

di esem sind religitse Uebung, p initiv gefertigte

Sakral kunst vnd soziale Schichtung in einem rein bsrauch-

timlich gewachsenen Punktionskreis eng verschmolzen.

Der "Kult der Dorfgottheit" hat wesentlich drei Zle-

mente, die einander wechsel wei se bedi ngen

1. Kunst et hnographi sch gesehen werden sogenannte
Gottersitze asthetisch als pol ar-harnoni sche ndelle
der ddrflichen Ordnung im Rahmen einer rituali-
sierten Sachtradition von den |okalen £liten er-
hal t en.

2. Religionsethnologisch gesehen sind in diesem Kult
der Dorfgottheit nicht die geschichtlich bezeugten und
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schriftlich diffundierten "religidsen Vorstel -

| ungen das Wesentliche, sondern der Kult, das
Ritual als tradierte Verhaltensnorm Der Sinn

des Rituals liegt im Bewahren der nateriel

hochst vergangliehen Gotterfiguren. | hr praktisch-
politischer Wert liegt in ihrer Eigenschaft als
tradierte Rechtszeichen des mt der Siedl ungs-
grindung erhobenen bodenrechtlichen Anspruchs.

3. Soziologisch gesehen leitet die dcrfliche Elite
ihre ploitische Vornmacht ab von der Dauer der
Ansassi gkeit, was sich nach traditionellem Rzchts-
brauch in ihren Vorrechten an der Durchfithrung
des jEhrlichen Kultes - dem Bau von Gottersitzean -
bezeugt .

Ttwas ganz Wichtiges: Diese Institution kommt prin-
zipiell ohne Schrift aus, sie ist rein traditioneller
Natur. Sie schlZgt sich auch im geschichtlichen Raum
nur unter speziellen Urstanden nieder. Dass sich die
derart ethnol ogi schrekonstruierte Institution "Kult
der Dorfgottheit" im Rahnen des bZuerlich-dirflichen
Substrates bis in die Vorgeschichte zieht, daran ist
kein Zweifel

Ni cht nur etwa die Gotternamen der autochtonen Urschicht
der japani schen lythen deuten mt konkreten Begriffen
auf die vorgeschichtliche TExistenz von Gitterfiguren
hin.fﬂuoh W rd das Entstehen von CGottheiten in der

Fauna des vor- und frihgeschichtlichen Japan beschrie-
ben, dessen damals noch weithin unbesiedelte Zbenen

in den friuhen Quellen mt stehenden VWendungen W e "das
Land der weiten Schilfgefilde" bezeichnet wird. In

ei nem nyt hi schen passus entsteht eine Gottheit, die
einen1Schilfsch@ssling gl eicht.

x) von erhabenen Knotengéttern ist da die Rede
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Das sind starke historische Aussagen, die mt aller
Deut | i chkeit darauf hinweisen, dass die autochthon-

j apani sche Theogoni e nichtwsmnit den entw ckel ten Raum-
Vorstel lungen Chinas zu tun hat, im Gegenteil: die
Gotter sind ganz im Konkreten, im Schilfmlieu der
frithen Besiedlungsrifume behei matet. Zine Iythen-
deutung, die in Japan das autochthon-Japani sche sucht,
misste sich somt vorerst von den chinesischen Vor-
ausset zungen befreien, d.h. sie misste nicht histo-
risch - dena das hei sst zwangsl aufi g bereits auch theol o-
gi sch - sondern kul turanthropol ogi sch vorgehen. Anders
gesagt :

D e Theogonien sind in Japan nicht ein ideell-kosmo-
| ogi sches, sondern ein rein konkretes, ein vor- und
friuhgeschichtliches und ein territoriales Problem

Dar politische Gehalt der kultischen Institutionern
des | egendaren Yanatoreiches | asst sich nua durchaus
begreifen. Das fntscheidende am archai schen 3hiato
wire danach nicht im Sinne der Animismusthesen die
hlinde Verehrung zewesen flr ein beseeltes Prinzip

der Tatur, sondern etwas recht handgreiflica im ge-

| ebten Umraum V@rhaftetes:[%ks ging ua die territoriale
Organisation der frihzeitlichen Tinwandererstrime,

ei ne Organisationsweise, die der wvorgeschicntliche

Sainto Uber | okal gebundene Xul tsystene bewtltigte.

Toch heute kann man in lindlichen Gegenden sol che

kl eine Staaten in Staate beobachten. Am jahrlichen

Kul tfest zeigt sich anschaulich die traditionelle
indnispolitik einer Aggl oneration von Dirfer:. Da
werden etwa hunderte von Jahren zuriickliegende Frie-
densbeschliisse nach kriegerischen Auseinandersetzungen -
2.3. um Wasseranteile fir das Bewadsserungssystem -
jahrlich weder bekraftigt. Genetisch begrindete

G uppi erungen werden zum Ausdruck gebracht, wenn z.3.

ei ne Anzahl Von Tochtersiedlungen sich mt ihren terri-
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torial reprasentativen GStterfiguren bei m genei nsanen
Stammschrein einfinden und dort ein geneinsanes Kult-
fest vor der geneinsamen Stammgottheit abhalten
Vertrage, die zu 3tadtgrindungen fihrten, werden

sakral rechtlich erneuert, indem die Stadtbezirke ihre
territorial reprasentativen Gattersanften oder Gitter-
sitze - also die korperliche Formihrer Dorfgottheiten -
zum Zentral schrein bringen.

Veral | genei nert man sol che ikonisch représentierte

Kul t-Strukturen auf die 40'000 Siedl ungen Japans, so
wird eine nicht-historische Konponente sichtbar die
erklirt, warun das Kai sertum sich politisch bis vor
kurzem erhal ten konnte. Deshal b nZmlich, weil es auf
einen traditionellen territorialen O ganisations-
prinzip basiert , das in der Vorgeschichte Japans
wirze It . Der Staatsshinto war so nur die oberste Instanz
einer institutionellen Herarchie, die letztlich im

j apani schen Dorfkult grundet. Der Kaiser reprisentiert
von di eser dirflich-biuerlichen G undschicht der Dorf-
chefs aus gesehen den Priester der Hation. So wie der
"Besitzer der Gottheit" im Dorf sich von der Tatstehurg
der Lokal gottheit bei der G-iindung ableitet, so leitet
sich der Kaiser von der schriftlich und rituell Dbe-
zeugten Sippengottheit seiner Sippe ab. Dzr territori-
al en Bedeutung der Dorfgottheit entspricht die durch
di e kosnol ogi sche Interpretation der 1ythen gelieferte
nationale Territorialitzt der kaiserlichen Sippengott-
heit. 3s versteht sich, dass die kosnol ogi schen Vor-
stellungen Chinas den japani schen Zliten im frihzeit-
l'ichen Japan w |l konmmen sein mussten umihre Abstannung -
anal og dem zentralisierten Bodenrecht sanspruch - von
der Schipfung von H nmrel und Zrde, insbesondere den

j apani schen Inseln abzuleiten. Daran kann kein Zweifel
sein, der kaiserliche Shinto der frihgeschichtlichen
Zeit ist massgsblich aus vorgeschichtlichen Traditionen
erwachsen. Erst unter chinesischem Zinfluss ist er,
kosnol ogi sch interpretiert, zum Sonnenkult geworden.
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Das archai sche Instrumentarium des ehemaligen National-
heiligtums in Ise belegt das. Nicht nur hat dessen
Bausti| Zige vorbuddhi stischer Architektur stark be-
wahrt, auch der Brauch, diese Kultanlagen periodisch

zu erneuern, ist demtraditionellen Volksshinto ent-
wachsen. Am deutlichsten zeigt sich die enge Ver-

wandt schaft des Ise-=Shinto mit biuerlich-dsrflichem
Shinto imnystifizierten Allerheiligsten der Kkai ser-
lichen Ahnengottheit. Der sog. hochehrwiirdige Zentrums=-
pfeiler, der erhabene Mittelpfeiler der japani schen
Welt, ist den dorflichen Gotterfiguren oder Gétter-
sitzen durchaus verwandt. Er besteht aus einemin den
Boden geschl agenen, oben V-férmig ei ngeschnittenen

Holzpfeiler, um den Zwelge des Ise-Shinto-Gitterbaunes
gebunden sind. We die | andlichen Gittersitze wird

auch dieses primtiv gefertigte Heiligtum unter dem
entw ckel teren Wohnsitz der kaiserlichen Sippengottheit
periodosch erneuert. Die bis vor kurzem w chtigste
Institution Japans, das Kaisertum formal reprisentiert
im vormaligen Staatsheiligtumin Ise, hat also durch-
aus seine strukturell en Anal ogi en zum 1%ndlichen Dorf.

Jat man diese Gitterpfeiler vielleicht einst als den
"Himmel-scheinenden" verstanden? Aennlich wie das in

j apani schen Dirfern oft noch der Brauch ist: Gitter-
sitze tragen das Sonnenrad, di e Himmelsdecks USW. .
Anders gesagt: sind die autochthonenr Ziige der japani-
schen *ythen wesentlich Beschreibungen vorgeschicntli-
ciher Rituale?

Sieht man so die japanische Kulturgeschichte in we-
sentlichen Punkten als ‘Jechselspiel zw schen Tradi-
tion und Geschichte, so lassen sich nun auch die
eingangs des Zykl us angef thrten Problemstellunge=z
sinnvol | erkl&ren.

Jarum kdnnen di e Japaner zwei verschi edenen Religionen

di enen?
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Religionspsychologisch gesehen, konnen Shinto und
Buddhi snus durchaus nebenei nander besteher, weil sie
ganz verschiedene, eigentlich polare im llenschen

angel egt e Bedurfnisse befriedi ge?. Der_Shinto, ins-
besondere der Vol ksshinto repriZsentiert di e konser-
vative Seite, das BediUrfnis nach Heimat,nach Koanstanz
von Ot und Umwelt, di e fostalgie vielleicht, nach
dem bsuerlich~iiberschaubaren eng ungrenzten Lebensraum
Menr sozial bedeutet er die enge Verbindung mt den

ei ngebor enen Stammhaus und dorflichen 3esitz und mt
den jeweils |okal en Traditionen, den dZ¥rflichen Sit-
te:\, demvertrauten 3Bravchtum. Der Buddhisnus st eht
demgegenitber nmehr fir urbane Bildung wad geistigen
Yortschritt. ar fordert mt seinem abstrakte;: und
gedanklich weitriumigen Instrumentarium das Ausgreifen
nach weiteren Horizonten. D=r Volksshinto bindet den
ll-nschexn €ng an hergebrachte Ungangsformen, an einge-
sessene Geneinschaft, der 3uddhisnus befreit eher von

diesen, indemer Ferne erschliesst. Der 1Zndliche Shinto

vermittelt seine Lehre | m praktischen Umgang mt kon-
kreten Ordnungen als stark Zsthetisch geprZgte ethische
Weltschau nach Kriterien etwa von Crdnung und Chaos,
wogegen im Buddhisnus eher unanschavliche Inhalte vox
Schriften grundlegend sind. Der traditionelle 3hinto

ordanet das Leben in DorZe Uber tradierte Verhaltens=-
normen | M Rahmen der ansfssigen Sippen. Der Buddhismus
hi agegen ist zentriert auf ein abstrakt-geistiges Lebe>,
vor allemimEinblick auf den Tod i m Rahmen von Famlie
und Verwandschaft. Das Wichtigste, was aus dieser ver-
gl ei chenden Gegenliberstellung. hervorgeht ist: der tra-
ditionelle Shinto ist aicht Religion i mwestlichen Siane,
schon gar nicht sogenannte primtive Religion. Zr i st
ein al t hergebracht es Sozialgeflige, das nit seinen
territorial-politischen, seinen Zsthetischex und ritu-
el len laplikationen die japanische Kultur in ihren
Wurzelwerk entscheidend pragt.
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Warum haben di e Japaner die chinesische Kunst derart
ei genstandi g abgewandel t? Warum gi bt es einen spe-
zifisch japanischen Stil?

Sicher war China in der frihgeschichtlichen Zeit der
grosse Lenrmeister des j apani schen Xunstwollens, was

zur ldentifikation mt chinesischen T:chnikexn, Formen
und Punktionen flhrte. Doch hatte die biuerlich-dZrIliche
Grsellschaft schon in vorgeschichtlicher Zeit ein zwar
technisch primtiv zum Ausdruck gebrachtes Kunstver-
standni s, dennoch aber ein kunstphil osophi sch sehr
tiefgrindiges. Auf diesen traditionell althergebrachten
Kunstverstindnis vaut die inportierte Kunst 2uf: i hrem
religissen Sinn nach, wi e auch im Hinblick auf Arsthetik
Denment sprechend ist japanische Kunst bis vor kurzem

i mrer auch wesentlich religi 6se Kunst geblieben. Je

mehr das chinesische Gut von zentralen Stellen ins

Land diffundierte, desto mehr wurden Japaner aus | and-
l'i chen Gegenden, die nicht in Chkina gelernt hatten,

fir di e Kunstausibung verantwortlich. Sie vermighten
menr und mehr ihr |okales Kunstverstandnis nmit den
irportierten Konzepten und Techniken. Aus di eser

Di al ekti k von |okal tradierten Crdnungsa und einge-
filhrten Kunstfornmen 1Zsst sich der japaaische Stil

erkl aren. Die fruhgeschichtlichen Palast- und Tenpel -
anl agen z.B. Ubernehmen noch ganz das chinesische lluster,
wogegen die mttelalterliche Reprisentationsarchitektur
unter dem Einfluss des Provinzieller sich zumeigentlich
j apani schen Stil entw ckelt. Auch die :ntwicklung der
zahl rei chen. _Shinto-Schreinstile | asst sich auf diese
~ise di al ektisch verstehen, ebenso die Chrakteristik
der japani schen Sausl andschaft. Die Malerei | ehnt sich
thematisch i nmmer mehr oder weniger stark an die sakrale
Philosophie des japani schen Dorfes an. Die populiZre
Kunst f orm des | kebana ist so gesehen nicht Haturver-
ehrung, sondern eine unter buddhistischem Zinfluss ent-
standene aristokratisch-feudale, spater verbirgerlichte
Paral | el e zur archai schen Shinto-Sakral - Kunst.
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Das Nohtheater baut sich iUber traditionellen Shinto-
Ordnungen auf usw . . Das sind nur einige Hinweise,
die zeigen, dass nman zahlreiche Aspekte der japani-
schen Ausdrucksweise, die bis anhin von nystischen
Kraften erzeugt schienen, etwas sachlicher inter-
pretieren kann.

Vie erklart sich die eigenartige Bindung des Japaners
an die Institution?

Sie ist - vom diérflich~biuerlichen Substrat her ge-
sehen - seine existentielle Gundl age, seize Lebens-

phi | osophi e.
Wir haben gesehen, die traditionelle Institution des
Dorfes ist ein konpl exes Phadnonen. Der Kult der Dorf -
gottheit ist insofern Gundl age der biuerlichen Exi -
stenz, als er die territoriale Autonom e des Dorfes
in der Zeit garantiert. =r erzeugt auch in der Elenentar-
zelle Dorf bereits Schichtung. Ansassigkeit und kulti-
sche Vorrechte sind die Voraussetzung einer ddrflichen
Elite, die - gegenliber spateren Zuzligern - die Dorf-
politik Uber das sakral e Mandat der Tradition und de-
ren bedenrechtliche Implikationen in ihren Handen halt.
Der zentrale Inhalt des Kultes besteht nicht in religi-
o6sen Vorstellungen, sondern in den nateriellen und

physi schen Leistungen zu einer sakralrechtlichen Sach-
und Verhaltenstradition stark &sthetischer Pragung.

I'm El ementarfall geht es um das reproduzierende Erhalten
von Gotterfiguren aus verganglichem laterial als sied-

| ungsgeschi chtliche Rechtsdokumente. Die rituelle
Sachtradition ist nicht primtiv. Sie beinhaltet das
Ceistige in der Form Gottersitze tragen den ideellen
Unt erbau des Kul tes.
Man muss sich vorstellen, dass dies ikonisch repréasentiert
Institution der Dorfgottheit in Japan schon rund tausend
Jahre vor der Geschichte prinzipiell angelegt gewesen
sein nusste, dass sie sich weiter durch die ganze GCe-
schichte hindurch ihrem Wsen nach imbauerlich-dorfli-
chen Japan halten konnte, dass sie auch heute noch in
den rund 40'000 Siedlungen Japans eine Realitat ist.
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Nur SO wird verstandlich, dass auch heute noch jedem
Jepaner dieses G undnodel| der Institution gel&ufig sein
muss. Wer das noderne Japan etwas kennt, der wrd aus
dem eben Gesagten préagnante Zige der heutigen Insti-
tutionsl andschaft heraushéren konnen.

Von seinen Erfahrungen mt dorflichen Strukturen wrd
der Japaner dieses Ceflge als ganz nattirlich enpfinden
und seine Lebensgrundsatze danach einrichten. Etwa sei-
ne Tendenz, sich der Fuhrung der #liten zu unterstel-
|l en, stammt nicht bloss aus der Geschichte, sie ist im
Dorfe, im Bezirk immer schon angelegt. Auch was im no-
dernen Jirtschaftsleben SO0zi ol ogi sch erfasst als
Isolierter Hang des Einzelnen zur Institution erscheint,
st im Lokalen bereits vorgepragt: er wird in alt-
tradierte Institutionen hineingeboren. In einem japani-
schen Bauerndorf ist das Institutionelle heute noch
unfassend. Die Dorfhierarchie spiegelt sich in der
h&usl i chen Ordnung.

Ticht nur im | andlichen Japan ist heute noch die Sitz-
ordnung um den Tisch bezliglich Tur und hauslicher Kult-
ni sche anal og derjenigen des ghintopriesters und der
Wirdetréager vor dem Schrein der Lokalgottheit die ‘Torms
Auch der Herd ist in vielen Gegenden noch Heiligtum
und wird analog zu Sakralstellen im Dorfkult gekenn-
zeichnet. In traditionsreichen Gegenden findet sich
auch in traditionellen Bauernhiusern der sakral e ITittel-
pfleiler, der zw schen Kiliche und Hauptwohnraum Himmel
und 2rde verbindet. In provinziellen Randzonen des
Stidens und Nordens stehen noch Hausg6tter aus Stroh
und Schilf im Hof. Allgemein im |andlichen Japan hat

j edes Haus noch eine Shinto-Hausgottheit, die meist im
Haupt raum auf dem Gotterbrett in einem Kkl einen Haus-
schrein wohnt.
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it all diesen traditionellen Sakralstellen im engsten
Lebensraum sind nicht nur traditionelle Opferhandl un-
gen verbunden, sondern auch Ausstattungs- und Ver-

hal tensnormen, die den Altag der Bewohner mnassgeb-
lich strukturieren.

Vielerorts sind die Hiuser noch nach tradierten O d-
nungen gebaut: der Kichenboden ist gestanpfte Erde,

der Wohnraum erhoht und mt Matten belegt. N cht nur
der h#usliche Lebensraum ist von kultischen O dnungen
durchzogen, auch die bauerliche Arbeit auf dem Fel de
steht imrituellen Rahmen. WAl d und Fel der schitzen
sakral e Rechtszeichen der WAl d- und Fel dgottheit.

Die Stelle, wo man \Wasser holt, bezeichnet ein Kultnal
der Wassergottheit. In weiten Gebietsstrichen hat sich
etwa das traditionelle sakrale Bodenrecht in Ackerbrdu-
chen erhalten. Danach geht das bebaute ILand nach der
Zrnte de | ege in besitzlosen Zustand #ber und W rd vor
der Aussaat wi eder - ahnlich we im Dorfkult - sakral
beset zt .

Das Cesante dieses traditionell uUberlebenden Kultbrauch-
tuns nennt sich matsuri, deutsch Kultfest, ob auf die
schlichte Handlung einer einzelnen Person vor einem
primtiv gefertigten Sakral zeichen in Feld, Wald, Hof
oder Haus bvezogen, ater auf ein sozial komplexes Gesche-
hen vor dem Schrein der Dorfgottheit: inmmer nennt es
sich matsuri. Ian kann sagen:

Das Leben des Japaners imtraditionellen Dorf ist stark
regiert durch matsuri, traditionelle _Shinto-Xtuale.
Sie bestimen die raumiche und zeitliche Odnung auf
der kommunalen wi e auf der h&uslichen ZIZbene.

Es versteht sich nun, warum in Altjapan matsuri-goto,
Kul t angel egenhei ten auch regieren hiess: den: der Dorf-
kul't steht an der Spitze aller |okal-partikularen Kulte,
weil er ihre Voraussetzung ist. Und priesterlicher
Vorsitz Uber das Stammritual eines genetisch zusammen=
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hangenden Si edl ungsver bandes konnte eben regieren
uber eir ansehnliches Gebiet bedeuten.

Vatsuri heisst also sachlich: das traditionell be-
stimmte Erbringen einer konkreten Leistung zugunsten
einer sakralen Institution. Man konnte di ese Leistung
auch Opfer nennen.

Und in der Tat, in vielen Dorfern wird heute fr

Spezi alistenarbeit zum Unterhalt der Schreinanlagen
Geld eingesammelt, das als Opfer verstanden wird.

| m urspriinglicheren Kul tsystem ist aber die Unter-

hal tsarbeit an den Kultmalen noch nicht spezialisiert;
Sie wird von den entsprechenden Kul tgruppen unter

Bci st euerung des | otwendi gen Materials genei nsam ge-
leistet. Wer solchen Kultfesten tiber ganz Japan bei -
wohnt und das oft Uber Tage dauernde kultische Bauver -
halten und sein oft beeindruckendes Resultat nach

G 0sse und &sthetischer Wirkung in 2echung Stellt,

der wird schnell gewahr, dass sich hier eine bisher
unbeachtete Art von Arbeit abspielt: Bauern, die man
doch all enthal ben geradezu als das 3innbild oekonomi-
schen Arbeitens verstand, sie verbringen hier genein-
sam nehrere Tage damt, einen praktisch wertlosen Turm
zu bauen, eine Sdule, die das Sonnenrad tragt, eine
Ritte, die dea H mmel stiitzt, €i nen selbstgefertigten
Sitz fir die Dorfgottheit, ein Synbol.

dir missen den bauerlichen Arbeitsbegrifs andern.

Der |japani sche Bauer beschaftigt sich auch mt hoch-
phi | osophi scher Kunst. Schien diese Art Arbeit bis
anhin unter religionsw ssenschafltichem Vorzeichen
sinnlos, ja primtiv, so erhalt sie nua- im Rahmen
der traditionellen Institution "kult der Dorfgottheit" -
i hren durchaus legitimen Sinn: die sozio-klUnstlerische
Leistung Qi lt der Kontinuitadt dieser Institution.

Man kOnnte nun vom bi sher Gesagten durchaus zur Vor-
stellung konmen, dass der Japaner seine Leistung an
jegliche Institution imweiteren Sinne shnlich ikoaisch
strukturiert betrachtet.
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Das wiirde uns nanches an sei nem erstaunlichen Ver-
halten erkl aren. Hat er z.B. - von i hm sel bst als

Privileg erachtet - ein positives Leistungsverhaltnis
zu einer Institution, so ist er damt zugleich Tei

dersel ben. Die von der Institution angenonmene Leistung
ist immer w eder neu zu erbringendes Zeugnis seiner
Tei | habe.

Von der dorflichen Institution her gesehen heisst
das ein Leben lang, denn der Bauer ist ja an sein
Land gebunden.

Und wi e der Bauer enpfindet der institutionell Gebun-
dene das als gegeben. We imDorf wird er sozusagen in
die Institution hineingeboren und Uberni mt dadurch
auch ihre Rituale, die ja - nach demdorflichen Modell -
auch seine eigene &xistenz garantieren. Das Abwandern
der dorflichen Bevodl kerung hangt in Japan Ubrigens
stark mt dem japani schen Erbrecht zusammen, das den
altesten Sohn als Alleinerben beglnstigt. Die Ubrigen

Ki nder eines Hauses sind in der Regel gezwungen, sich
entweder in Handwerk oder Handel zu betatigen, oder

eben - was bezei chnenderwei se als hoherrangig betrach-
tet wird - sich einer ausserdorflichen Institution

sei es der staatlichen Verwaltung oder privaten Firnen -
zu verschrei ben. Von dorflichen Institutionen her ge-
sehen erscheint auch die soziale Herarchie imweitern
Sinn gegeben. Im Dorf fusst sie auf Ansassigkeit,

wei ter gefasst nennt sie sich Senioritat. Beides sind
zusamren die allgeneinste Voraussetzung von Vorrechten
von sozi al en Differenzierungen in Japan, zugleich

auch die am wenigsten hinterfragten. Das beruht nicht
nur auf demin jeder traditionellen Gesellschaft

dom nanten Kirterium akkumulierter Erfahrung. Anséassig-
keit und Senioritat als Prinzip wirzeln wesentlich auch -
we wWr zu zeigen versuchten - in vorgeschichtlichen

Si edl ungser ei gni ssen.
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Die innere Struktur der Institution in Japan i st

j edoch nicht einfach vertikal hierarchisch zu ver-
stehen. Sie grenzt sich imer auch stark als 2in-
heit gegen ein anders oder nicht-geordnetes Aussen ab.

We imDorfe lebt man mt der Institution - als spezi-
fisch eigens tradierte - gleisam auf einer Insel.

Man ist aufeinander angew esen. G osse lobilitdt

gibt es da nicht. Konflikte mnissen intern ausgetragen
wer den. Und das geschieht (ber ein soziales Feingewebe.
D eses besteht darin, dass die Institution auf ver-

schi edenen Stufen und hinsichtlich verschi edener
Kriterien polar interpretiert wird. Es entstehen
zahlreiche interne Podien, auf denen Cegenséatze auf

der Grundlage pol arer Einheiten imlnteresse der

Teile wie des Ganzen ausgetragen und ausgeglichen werden
Bs i st klar, dass Yacht impositiven wie imnegativen
Sinne eine wchtige Rolle spielt. Sie bestimt die Pole.

Das Wesentliche liegt jedoch daran, dass Ausei nander -
set zungen in einem Milieu nenschlicher Kontakte ausge-
tragen - oder auch nur signalisiert - werden: das
ddrfliche Mlieu wird sozusagen sinuliert.

Darin wohl liegt die Starke der japanischen Institution,
dass sie das dorfliche Mlieu mt seinen Crdnungen und
Verpflichtungen, aber auch mt seinen menschlichen
Kontakten in die noderne nicht-dorfliche welt Uber-
nimt. Wer hier vorschnell nur die Abhingigkeit des

Ei nzel nen vom Ganzen in den Vordergrund stellt, dem
entgeht, dass auch das Ganze - imstark formal-ethisch
gepragten Wertsystem Japans - nach Aussen hin hochst
verletzlich ist: Minderung des Ansehens bedeutet imrer
auch Kreditverlust im geistigen wie materiellen Sinne.

Das Prinzip der Harmonie, das auf allen Podien ange-
strebt wird, ist letztlich das Religidse im eigens
j apani schen Stil.
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Das Bewusstsein, fiber Jahrhunderte, ja Jahrtausende

am gl ei chen Fl eck zusammenzuwohnen und auf ei nander
angewi esen zu sein, ist imjapanischen Dorf noch stark.
Es pragt auch heute noch ein Inseldenken, das viel
starker ist, als jenes, das sich auf den ganzen
Archipel bezieht. Die lokal tradierte Institution

mt ihrer spezifisch sachlichen Ausrustung und ihren
spezi fischen Verhaltensnormen spielt hierin eine
emnente Rolle. Sie bindet - neben dem Lokal di al ekt
und dem si ch-Kennen - die Bewohner (ber die tradierten
Shintoritual e an das angestamte Zigene, sie gi bt ihnen
Identitat. Die Transzendenz des traditionellen Shinto
liegt also nicht in einemkosni sch fernen Himmel, son-
dern - imelementaren Falle - in der kulturellen Ent-
wi ckl ung einer einzelnen Siedlung, oder national ge-
sehen im Entstehen der japanischen Kultur

Aus dieser traditionellen und geschichtlichen Dinension
entfaltet der Shinto seine enorne Kohasionskraft, denn
er spricht etwas an i m Menschen, was er braucht, inso-
fern er Kulturwesen ist: sein kulturgeschichtliches

Sel bst ver st andni s.

Schon von daher gesehen ist Primtivitat im Shinto
undenkbar. Wer heute noch di esem gravi erenden Urtei
anhangt, verfallt einem verhangnisvollen Surozentrismus.
Ceistig bezieht der traditionelle Shinta seine Kraft
von seiner humanen Oientierung. Human nicht im philo-
sophi sche-n Sinn sondern - sozial psychol ogi sch - auf

den Menschen in Geneinschaft bezogen. Das Insel denken

i m japani schen Dorf ware nicht noglich ohne eine

innere geistige Kraft, die die Menschen Uber Jahrhun-
derte am gl ei chen Ot zusamrenhalt. Sicher sind Ceko-
nom e und Sachzwédnge beteiligt. Aber da ist auch etwas
weiteres im Spiel, eine traditionelle Lebensphil osophie.
D e Kraft geht aus von der fiir das japani sche Dorf
chrakteristischen Art pol aren Denkens und Ordnens,das
sich an formalen Traditionen orientiert. Der traditio-
nel l e Shinto lifert so gl ei chsam ein itber Jahrhunderte
bewdhrtes Rezept, w e nan den sozial en Kontext einer
menschl i chen G undsituation nach Mglichkeit harnonisch



ordnet. Diese Grundsituztion hiess in Japan iber

gut zwel Jahrtausende und hei sst es auch heute noch -

i mer nehr oder weniger abgel egen - das japanische Dorf.
Das Wchtigste liegt daran, dass die dorfliche Insti-
tution mt ihren polaren Ordnungen das Bewusstsein
vermttelt, mt einemkulturellen Inventar ausgertistet
zu sein, das dem Menschen grundsétzlich genigt, weil €S
auch das Ceistig-Kreative im Menschen befriedigt und

I hn so in seinemlokal en lMikrokosmos zuhause sein | d&sst.

Pol ares Ordnen heisst: man denkt nicht nur unten oder
oben, sondern auch bei des. Man denkt nicht nur Natur
oder Kultur, sondern auch beides. Man denkt nicht nur
Zwang oder Freiheit, sondern auch beides. Man denkt
nicht nur ans Arbeiten oder Festen, sondern auch beides.
Man denkt nicht nur ich oder die Andern, sondern auch
bei des. Man denkt nicht nur einst oder jetzt, sondern
auch beides. Mt einem Wrt: Gegensétzliches wird in
bedingten Einheiten gesehen. Das ernoglicht, ihre Teile
Ins ausgewogene Verhdltnis zu bringen.

Das hat tiberhaupt nichts mt Mstik zu tun. Polar-

har moni sches Denken ist lediglich eine andere, allem
Anschein nach é&ltere Art, die Kategorien der menschli-
chen Umaelt sinnlich wahrzunemen und gestaltend zu
Organi sieren. HMan konnte sagen: im Unterschied

zu unserem anal yti sch-zentrifugalen, ist es ein

zentripetal-harmonisierendes Denken.

Di ese Denkwei se ist es nebenbei, die den Japaner in
unseren Augen so unentschieden macht. Sein Erfassen
und Gestalten der Welt in gegenséatzlichen E nheiten

ist es, was ihn in allen Lebenslagen zweideutig er-
scheinen lasst. Statt des eindeutigen "Ja" oder "NEIN"
wahlt er meist die Fitte, das vorsichtige "VIELLEICHT".
Di eses Denken bindet natirlich ans hergebrachte Vorbild,
an die gel ebt-konplexe Tradition.

| ndem nun die Institution in Japan allgenein das
dorfliche Mdell mt seinen polaren O dnungen Gberninmmt,
schafft sie einen ideellen Ueberbau, der sich - auf der
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G undl age des polaren Denkens - letztlich auch mt
den al t-chinesischen Entwirfen eines Mkrokosnos zu
verbinden vermag. Wr wollen hier die japanische
Institution nicht etwa idealisieren, aber sie hat

of fenbar eines bewahrt: eine einheitliche Wltsicht,
der es noch gelingt, das Einzelne zum Ganzen zu
blindel n. Soweit zum kul turanthropol ogi sch begrindeten
Japanbi | d.

Es entwirft eine Gesellschaft nicht bloss von ihren
schriftlichen oder sachlichen Ueberresten her. %s
versucht unter Verwendung aller noglichen Quellen zu
einer sinnvollen Gesantschau vorzudringen. Zs begnigt
sich nicht bloss mt dem Vorzeigen und Verknipfen
von Bel egen, sondern versucht auf breiter Ebene zu

ei nem Verstandni s zu gel angen

Anhand der historisch w e ethnographisch w chtigen
Institution des ujigam -Kultes, des Kults der Sippen-
oder Dorfgottheit,ist es uns vielleicht gelungen,

eine Kontinuitat der Betrachtungsweise zu skizzieren
die vorgeschichtliche Tradition im geschichtlichen
aum i m Wechsel spiel mteinbegreift. Die japanische

Kul turentw cklung zeigt sich nun sozusagen "organisch".

In vorgeschichtlicher Zeit schon entstehen (ber grosse
Teile der japanischen Inseln |ockere Ogane, relativ
unabhdngi ge L&nder. Sie bauen sich auf aus Zellen mt

i hren Kernen. Al's autonome Siedlungen sind diese Zel-
len mt traditionellen Kultinstitutionen an den 0rt-

|i chen Boden gebunden. Die Hierarchie der Kerne halt
das Organ zusammen, stitzt vorgeschichtliche Hegernonien
Ueber diese Schicht schiebt sich mt Beginn der ge-
schichtlichen Zeit in Zentraljapan eine Superstruktur
ein Zentralorgan, das seine Systematik von Aussen her
mtbringt. Die Geschichte wird zur Auseinandersetzung
bei der Systeme. Der Zentralisnmus scheitert in der Reali-
sierung seiner de |ege Anspriiche, schldagt umin die
feudal e Beaktion. Sie baut den Zentralisnus nun auf den
provinziellen Oganen auf. Dieser Prozess findet seinen
Abschl uss in der_Tokugawazeit, wo es auf feudaler Ebene
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gelang, unter Vermttlung eines polar-hierarchischen
Systens, das Provinzielle mt dem Nationalen zu ver-
schnel zen. Mt der leiji-Revolution wird mt dem

| etzten Shogun auch di e buddhi stische Machtgrundlage
entkraftet. Die archaische Institution des Dorfes
wird historisch und d.h. bereits chinesisch beein-
flusst, interpretiert und - dezidiert auf Shinto-
grundl agen - auf national e Ebene gehoben.

Der Prozess geht weiter: die Problematik des neu-
zeitlichen Japan |iegt wesentlich darin, dass sich
der Celtungsbereich des zentralistisch-inperialen
Konzepts ganz neu - oekonom sch - enormerweitert,
dabei aber zugleich zur Uebernahne voéllig neuer
Ordnungen zwi ngt: die bisher getibten polaren Ord-
nungen der ostasiatischen Ding- und Geisterwelt
werden - weni g i m Sozial en noch, vor allemim

Techni schen - von anal yti schen O dnungen des Westens
uberschichtet.

D e Japaner haben von sich aus nie Bl unen aufge-
schnitten und mt Tupen studiert. lan hat Pflanzen

vi el nehr nach ihrer Schénheit aufs Ganze hin erwahlt.
Sie wirden zu einer Art Lebensbaunen gefigt oder
besser - wie der TWame ikebana sagt - man hat das
Ganze als Lebensbl ume verehrt.

Ticht bl oss als Hatur wird der Lebensbl unenstrauss
gewertet, we viele neinen. Die Pflanzen werden als
Stof f der Natur entnommen und fir die Herstellung
einer tradierten Gestaltform gebraucht, in der das
Watiirliche bl oss bezogener Teil ist. Al's Kunst ist
diese polare Form letztlich Mdell der japanischen
Vel t schau.

| kebana al s kiinstliche Urblume im Goethe'schen Sinne?

Vielleicht ist noch etwas von dieser Liebe zum astehtisch

ordnenden Ceist in jedem japanischen Produkt mt drin.
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Damt kommen wir zum Ende unseres Zyklus'. Was hat

er uns gebracht ? Wr haben durch den Vergleich dreier
geschichtlich begrindeter, jedoch heute noch géngiger
Vel tbil der darauf hingew esen, dass sich das japani-
sche Geschichtsbewusstsein als relativ und vor allem
als gepragt - ja bedingt - erwies von den angewandten
hi stori schen Methoden. Wr haben auch vereinzelt
Seitenblicke getan auf die Leistungen und Institu-
tionen, die die einzelnen Bilder zur Folge hatten.

Der Umstand, dass diese Weltbilder akkunulierten,

al so heute noch nebenei nander |eben, macht ein Gross-
teil der japanischen Politik aus. Wr haben gesehen,
dass sich die rein historisch bvegriindeten Weltbil der
wesentlich fur das verantwortlich erweisen, was wr

bis heute an Erstaunlichem von Japan zu horen bekanen.
s durfte danach auch hierzul ande nicht gleichgiiltig
sein, wie man im nur mehr verneintlich ferndstlichen
Japan denkt. Vor allem dirfte es niemandem gl ei ch-
giltig bleiben, wenn die noderne kulturanthropol ogi sche
Forschung Japans sich beniiht, ihr Selbstverstandnis

auf die Ebene heute angenmessener W ssenschaftlichkeit
zu stellen. Einer gegenlber dem ethnischen Japan aufge-
schl ossenerern Japanol ogi e, ebenso einer auch Japans
Reichtum an Traditionen einschliessenden Ethnol ogie,
kamen hier - als Mittlerinnen - (berragende Bedeutung zu.



